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Inicios del movimiento indigena ecuatoriano.
Entrevista a

Sergio Enrique Herndndez Loeza

Doctorando en Estudios Latinoamericanos, UNAM
ergo04@gmail.com

pp. 18-23

El movimiento indigena ecuatoriano es un ejemplo a nivel latinoamericano de las
potencialidades y retos para construir mundos de otro modo. En noviembre de 2014 tuve
la oportunidad de platicar con Luis Macas, uno de los lideres histdricos del movimiento
indigena ecuatoriano. Personaje polémico para algunos, sobre todo a partir de su
participacion en el gobierno de Lucio Gutiérrez2 como integrante del Movimiento de
Unidad Plurinacional Pachakutik (MUPP), pero que indudablemente es una de las figuras
mas importantes de los procesos organizativos iniciados a finales de la década de 1970.

En la pldtica -que fue eso, mdas que una entrevista estructurada-, Lucho Macas abordd la
importancia de las actividades comunitarias y la ruptura que significa la escolarizacion
hasta llegar a la universidad, lo cual lleva a que en ocasiones “uno pierde la nocidén de
comunidad cuando se sale”. En su caso personal, recuerda que combind su paso por los
diferentes niveles educativos con el ejercicio de algunos cargos en su comunidad (llincho
Totoras, Saraguro, Loja): hatun cabildo, profesor primario, catequista, markan tayta, entre
otfros. En el camino de la escolarizacion tuvo que salir de Saraguro para estudiar el Colegio
en la ciudad de Cuenca, posteriormente participd en un encuentro de educacion bilingUe
que se llevd a cabo en Quito a principios de la década de 1970, organizado por la Pontificia
Universidad Catdlica del Ecuador (PUCE) y el Instituto LingUistico de Verano (ILV), en donde
se encontré con intelectuales e indigenas de ofras nacionalidades y pueblos del Ecuador.

En aquella ocasion, Herndn Malo Gonzdlez, entonces rector de “la Catdlica” le habld sobre
las becas que ofrecian para estudiar en esa institucions. Macas ingresd a la licenciatura en
LingUistica aplicada a las lenguas indigenas, misma que cursé de 1974 a 1978.

2 Sobre la crisis generada en el movimiento indigena a raiz de esa alianza, ver Ramirez, 2003 y Zamosc, 2005.
3 La PUCE tuvo en funcionamiento el Centro de Investigaciones para la Educaciéon Indigena (CIEl), dirigido
por Consuelo Ydnez, desde 1878 hasta 1986, y se convirtid en un importante espacio de formaciéon de algunos
de los futuros lideres del movimiento indigena, en el marco de las campanas de alfabetizacion y en especifico
del “Subprograma de Alfabetizacion Quichua” que tuvo a su cargo el CIEl (ver Moya, 1987 y Montaluisa,
2008).
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Posteriormente, se desenvolvid6 como profesor de Kichwa en la Catdlica, cargo que
mantuvo durante 10 anos. Su proceso formativo continudé con otros grados académicos,
pero en especial se dedicd a participar en la conformaciéon de una organizacion nacional
del movimiento indigena -que se materializaria en 1986 con creacion de la Confederacion
de Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CONAIE)- y en la construccion de una
propuesta para refundar al Ecuador desde una mirada plurinacional e intercultural, ambos
conceptos propuestos por el movimiento indigena ecuatoriano, que histéricamente ha
actuado bajo el precepto de “nada sélo para los indios”.

A pesar de que se han ganado espacios, el proceso de consfruccion de otfra sociedad no
ha concluido, y en la seccion de la pldtica con tayta Lucho Macas que presento a
continuacion se deja ver su percepcion sobre la forma en que inicid todo, asi como la
necesidad de que las nuevas generaciones sean conscientes de las luchas emprendidas y
asuman un papel protagodnico.

L. M. Practicamente me involucré de lleno en los procesos de organizacion desde finales
de la década de los 70 cuando empezamos a participar primero prdacticamente como
oyente, observando, pero claro con al menos poca experiencia desde Saraguro. Entonces
no me fue tan dificil ir entendiendo los procesos de organizacion que se iban dando. Desde
finales de los 70 era ya mds directamente, a veces con opiniones, ir forjando este proceso
que llamamos de unidad de las nacionalidades y pueblos. Me acuerdo que en el 78 se dio
el primer encuentro de las nacionalidades y pueblos indigenas aqui en el ecuador

S. H. No sélo de la Sierrq, sino todos...

L. M. Todos, bueno, faltaban dos nacionalidades nada mds: no estaban los huaorani,
porgue no salian de su territorio, y faltaban los épera, que estdn acd en Esmeraldas.
Entonces ahi tuvimos la oportunidad de conocernos todos con sorpresa porgue nunca nos
habiamos visto. Ese fue uno de los encuentros mdas grandes que tuvimos, digo mds grande
porgue hubo mds concurrencia de casi todas las nacionalidades y los pueblos de acd de
la Sierra. Lastimosamente en aquellas épocas no acostumbrdlbamos escribir, entonces, no
hay memoria sobre eso...

Lastimosamente también este encuentro fue frustrado, casi al terminar, porque felizmente
ya habiamos resuelto muchas cosas. Sucede que era en la época de un gobierno militar,
pues, entonces podrian rastrearnos. Se fueron en el lugar donde estuvimos, porque
estuvimos en la sede de la Federacion Shuar, ellos tenian infraestructura para recibir 1,000
0 2,000 gentes. Y felizmente como era selva, entonces tuvimos la oportunidad de poder
hacer los escondites propios con los mismos shuar, con los mismos de la Amazonia. Sin
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embargo, habia como dos companeros que fueron detenidos, pero nuevamente
regresamos para poder liberarlos.

S. H. 3Fueron detenidos por haber participado en esa reunion...?

L. M. Si, fue una reuniéon tildada en esas épocas de “reunidon de indios comunistas”. De
comunismo no entendiamos nada... Y Ahi se termind nuestra convencion, no fue
clausurada, ni nada. De tal forma que ese es el inicio de todo este proceso de unidad que
se ha ido forjando desde la década de los 80.

En 1980 precisamente aparece ya como una organizacion regional la CONFENIAE, la
organizacion de la Amazonia, porque la ECUARUNARI aqui en la Sierra ya tenia vigencia
desde el 72, cuando tuvo su primer encuentro. Luego en el 81, me parece, se crea una
coordinadora nacional, una representacion de uno por nacionalidad, para promocionar
el siguiente encuentro de las nacionalidades y pueblos. Entonces en 1984 nuevamente se
convoca a un encuentro nacional. Ahi juega un papel importantisimo, si bien es cierto esta
coordinadora nacional, y mas los dirigentes de la CONFENIAE y la ECUARUNARI, y fiene
obviamente éxito este encuentro. Y se resuelve la convocatoria para el 86...

S. H. Que es cuando se crea la CONAIE...

L. M. Si, pero durante todo ese tiempo habia mucha accion, mucha dindmica en las
organizaciones locales, en las organizaciones provinciales, porque habia un eje que
arficulaba a los pueblos y era obviamente el tema de la tierra, y que venia ddndose desde
algun tiempo atrds. No se cumplia por ejemplo las disposiciones de esa famosa ley de
reforma agraria que se crea en 1964. Se hace medianamente la adjudicacion de algunas
tierras, pero no se afecta alos terratenientes privados, sino pues hace entrega de las tierras
del estado, que prdacticamente no es nada. De vez en cuando en Canar, por ejemplo, fue
quitada una hacienda a la Iglesia. Creo que hay unos dos ejemplos mds, pero hasta ahi
llega la reforma agraria. Entonces naturalmente una de las necesidades de la gente,
especialmente en la Sierra, es la lucha por la recuperacion de tierras. Y en ese mismo ano,
en las discusiones en el 84, se discute ya la necesidad de la defensa como territorios en la
Amazoniay en la Costa, porque felizmente la colonizacidn no estaba todavia de la manera
agresiva como se habia dado acd en la Sierra -la usurpacion de tierras y el desplazamiento-
, entonces una de las resoluciones fue fratar de defender los territorios confra la
explotacion.

Me acuerdo que en esa época era radical la posicidn tanto en la Amazonia como acd: el

no permitir por ejemplo la explotacion del petréleo. Por eso no se dieron, o al menos se
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paralizaron varias concesiones, que quedaron paradas sin conseguir ni la exploracion-
precisamente porque hubo la oposicion de la gente-, de varios pozos que ya tenian
previstos desde el Estado, desde las empresas fransnacionales, que no se realizaron
felizmente. Aunque posteriormente entraron con mads agresividad y también el
ablandamiento de nuestro lado... pero entonces, yo digo que en la década de los 80, yo
le llamo asi, es la década ganada de los pueblos indigenas, porque es donde mds se
discute, mds se debate sobre temas.

Por ejemplo, el tema de la unidad es un tfema muy importante para nosotros, porque hay
temas o elementos muy particulares enfre nosofros, infernamente en el movimiento
indigena, que hay que discutirlos, y que habia que discutirlos en esa época: bueno, si se
llaman indigenas, si se llaman campesinos como nos denominaban. Enfonces toda esta
discusion se da en la década de los ‘80, y ya para nosotros en esas épocas son temas
superados. Llegamos a la unidad de que si, vamos a llamarnos indigenas, porque
necesitamos un término genérico para todas las nacionalidades...

S. H. Que ese era ofro concepto que se discutia 3no02, el de nacionalidad...

L. M. Exactamente, que tenia mucha profundidad en aquellas épocas... y ahi hay también
una buena participacion de otros sectores sociales. Por eso digo, no es exclusivo de los
pueblos indigenas lo que se ha ido generando. Por ejemplo, todas estas discusiones, estos
debates, y posteriormente propuestas, han sido bastante, digamos, enfrecruzadas, en la
manera en que se ha como una convivencia entre los sectores sociales suburbanos,
algunos frabajadores, algunos sindicatos que en esa época ya nos identificdlbamos en los
problemas, se venia trabajando de esa manera. Y también la participaciéon, obviamente,
de algunas personas individualmente. El caso de algunos intelectuales, académicos, que
se vincularon en el proceso de discusion, en el debate. Muchos de los que nos ven de fuera
dicen es que ellos impusieron y ellos pusieron los términos y los conceptos que hoy se
manejan, lo cual es errado...

S. H. s;Habia mucha gente en esas discusiones...?

L. M. Habia mucha gente nuestra... ahora en las asambleas, en las actividades de nuestras
organizaciones veo que hay una escases de presencia de la gente, pero en esa época
eran salones llenos de gente que queria participar, que queria discutir. Claro, discusiones
muy importantes en términos politicos también, de qué tfendencia o de qué vertiente viene
un grupo U ofro grupo, porgque no provenimos ftodos desde Ila misma vertiente, porque unos
vienen desde la region catdlica, otros desde la religion evangélica otros desde el partido
comunista, otros desde el partido socialista, es decir, se va configurando un movimiento
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con varias formas de ver el mundo, de ver la realidad, de ver el movimiento indigena.
Entonces claro, para fratar de ir generando un consenso y unidad obviamente las
discusiones, los debates, eran bastante fuertes, y hasta muy renidas a veces, no sabiamos
en qué mismo quedamos, 3N0?

S. H. Cada quien iba defendiendo su posicion...

L. M. Nuestras tesis, la posicion... pero finalmente que logramos, porgue si no, no se hubiera
dado la confederacion de nacionalidades y pueblos indigenas. Finalmente, como usted
sabe, en 1986 como una resolucion general de todas las nacionalidades, en vista de que
hay un proceso de pertenencia de todas las nacionalidades, las organizaciones,
especialmente acd en la Sierrq, se resuelve, se decide, conformar la confederacion de
nacionalidades y pueblos indigenas. Si bien es cierto en la Costa no habia todavia una
organizacion regional que abarcard las 5 nacionalidades que estaban ahi, después la
CONAIE se encargd de ir frabajando para que esto vaya credndose desde abagjo.

Posteriormente de haberse creado la CONAICE, que es la Confederacion de las
Nacionalidades y Pueblos Indigenas de la Costa Ecuatoriana, se incorporan otros grupos,
incluso, que empiezan a identificarse como tal: el pueblo huancavilca que estd en Guayas,
al suroeste del Ecuador, bueno, ahora es la nueva provincia que es la de Santa Elena. Hay
alrededor de unos 30,000 comuneros. Ellos se llamaban antes Federaciéon de Comunas de
Guayas, y se tfransformaron en Federacion de Pueblos Huancavilca. Ofros pueblos que van
reconociéndose como tal, el pueblo Manta, que estdn mds al norte, se incorporan a la
Confederaciéon de la Costa.

Entonces, para sintetizar, la CONAIE estd conformada por estds fres organizaciones
regionales, que son tres pilares fundamentales: la CONFENIAE, la ECUARUNARI vy la
CONAICE. Entonces durante todo este proceso he estado acompanando, he estado de
cerca... practicamente mi refiro de la dirigencia fue en el '96, luego en 2004 fui
nuevamente elegido y estuve tres anos, pero de ahi mi decision es no aceptar mads, porque
hay jovenes, pues, y la transicidn generacional tiene que darse.
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